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บทคัดย่อ 

บทความนี้เป็นการวิจัยเชิงคุณภาพทางสังคมศาสตร์ งานภาคสนามเก็บข้อมูลระหว่าง พ.ศ.2556-2558 
มุ่งเน้นการศึกษาสังคมพหุลักษณ์ในตลาดพาหุรัด กรุงเทพมหานคร  โดยเฉพาะกลุ่มพ่อค้าชาวปัญจาบที่เป็น 
ชาวซิกข์ มีวัตถุประสงค์เพ่ือศึกษาพัฒนาการของกลุ่มพ่อค้าชาวปัญจาบในพ้ืนที่พาหุรัด พร้อมกับศึกษาการ
ปรับตัวและความส าเร็จในการด ารงอยู่ในสังคมไทย ผลการศึกษาอรรถาธิบายว่า ตลาดพาหุรัดเป็นพ้ืนที่ที่มีกลุ่ม 
ชาติพันธุ์ถิ่นไกลเข้ามาค้าขายร่วมกัน พ่อค้าชาวซิกข์เป็นกลุ่มใหญ่ ซึ่งมีปฏิสัมพันธ์ต่อกลุ่มชาติพันธุ์อ่ืนเน้นมิติ
ทางการค้า โดยใช้สอยพ้ืนที่ในหลายมิติ การค้า ที่อยู่อาศัย ศาสนาและสังคมวัฒนธรรม เป็นที่ตั้งคุรุดวารา
ศูนย์กลางศาสนาซิกข์ของไทยและเชื่อมเครือข่ายชาวซิกข์ทั่วโลก ในขณะที่การจัดงานทางศาสนาและสังคม
วัฒนธรรมสร้างจุดเด่นให้กับพาหุรัดในฐานะเป็นพ้ืนที่ของชาวปัญจาบชาวไทยซิกข์สามารถด ารงอยู่และ 
เข้ากับสังคมไทยได้ ลูกหลานเป็นพลเมืองไทยโดยก าเนิดและมีความภาคภูมิใจในความเป็นไทยเช่นเดียวกับ
ความเป็นซิกข์ เนื่องด้วยสถาบันกษัตริย์และรัฐบาลไทยให้การรับรองศาสนาซิกข์ ชุมชน และวัฒนธรรม  
ชาวไทยซิกข์ตอบแทนคุณแผ่นดินด้วยการช่วยเหลือแบ่งปันและให้ความร่วมมือแก่สังคมไทย อันสอดคล้อง
กับหลักปฏิบัติและปรัชญาศาสนาซิกข์  

ค าส าคัญ:  ชาวไทยซิกข์/ไทยปัญจาบ/ไทยอินเดีย, ตลาดพาหุรัด, พหุลักษณ์, พหุวัฒนธรรม  
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Plural society in Phahurat: The Punjabi merchants in Thai society 

Aphirat Kamwang 

Abstract 

This article is a qualitative research in social science. The fieldwork was during 
2013-2015. It is a study of plural society in the Phahurat market of Bangkok with a focus 
on Punjabi and Sikh merchants. The objective of the study is to explore the dynamic of 
the Punjabi merchant circle in the area and explain how they have adapted and 
adopted to successfully fit into Thai Society . The results reveal that Phahurat market is 
a place where numerous ethnic groups from afar gather to trade together . The Sikhs are 
an important group interacting with other ethnic groups for business . The place is used 
in multiple dimensions: commercial, residential, religious, and socio-cultural. In the 
market, the Gurudwara, the center of Sikhism in Thailand, connects Sikhs from  around 
the world. Their religion and socio-cultural events are key features of Phahurat referred 
to as Punjabi-town. Thai Sikhs have always demonstrated their willingness and ability to 
fit into Thai society. The newer generations are Thai-born and proud of being Thai as 
well as Sikh. As the Thai monarchy and governments have long acknowledged and 
supported the Sikh religion, community, and culture, Thai Sikhs reciprocate by helping 
and participating in the social support of Thai society as part of their religious duty and 
principles.  

Keywords: Thai Sikhs/Thai Punjabis/Thai Indians, Phahurat market, plural society 

 

 



พหุลักษณ์ พาหุรัด: พ่อค้าชาวปัญจาบในสังคมไทย 
(Plural society in Phahurat: The Punjabi merchants in Thai society) 

อภิรัฐ ค าวัง 

 

 

 

 

 

บทน า 

ตั้งแตส่มัยโบราณ ไทยถือได้ว่าเป็นปลายทางอีกแห่งหนึ่งของการติดต่อกับอนุทวีปอินเดีย ทั้งการค้า
และการศาสนา มีกลุ่มชาติพันธุ์จากหลายถิ่นไกลที่เรียกโดยรวมว่าชาวอินเดีย เดินทางเข้ามาตามเมืองต่างๆ 
ของไทยหลายยุคหลายสมัย ส่งผลทําให้เกิดการแลกเปลี่ยนและการหยิบยืมทางสังคมวัฒนธรรม ภาษา 
ศาสนา และอ่ืนๆ อีกมาก เรื่อยมาจนกระทั่งสมัยรัชกาลที่ 4-5 ผลสืบเนื่องจากการทําสนธิสัญญาเบาว์ริง  
อันเป็นช่วงที่ไทยเปิดและปรับประเทศให้ทันสมัย กลายเป็นปัจจัยที่ส่งเสริมให้กลุ่มชาติพันธุ์หลากหลายจาก 
อนุทวีปอินเดียในอาณานิคมอังกฤษหลั่งไหลสู่สังคมไทยมากขึ้น  

ชาวอินเดียกลุ่มหนึ่งเริ่มเข้ามาในสมัยรัชกาลที่ 5 คือ ชาว “ปัญจาบ” (Punjabis) ส่วนใหญ่เป็น 
กลุ่มพ่อค้าและเป็นชาว “ซิกข์”1 (Sikhs) กล่าวคือ เป็นชาวปัญจาบที่นับถือศาสนาซิกข์ ปัจจุบันได้กลายเป็น 
ชาวไทยอินเดียกลุ่มใหญ่ในสังคมไทย ตั้งถิ่นฐานกระจายอยู่ทั่วทุกภูมิภาคของไทย เฉพาะพ่อค้าชาวซิกข์ใน
กรุงเทพฯ ได้สร้างคุรุดวาราที่พาหุรัด เพ่ือปฏิบัติศาสนกิจภายในกลุ่มของตน ในระยะต่อมารัฐบาลไทยได้ให้
การยอมรับและประกาศให้ศาสนาซิกข์เป็นศาสนาทางการของไทย โดยมีศูนย์กลางทางศาสนาตั้งอยู่ที่พาหุรัด 
และเป็นจุดเชื่อมโยงเครือข่ายชาวซิกข์ท่ัวโลก  
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ดังนั้น จากการเข้ามาใหม่ของชาวปัญจาบและชาวซิกข์ช่วงนั้น จึงเป็นการเพ่ิมให้มีกลุ่มชาติพันธุ์อีก
หนึ่งลักษณะในสังคมไทย และเป็นการเพ่ิมลักษณะใหม่ในความเป็นพหุวัฒนธรรมของสังคมไทย ซึ่งเป็นกลุ่ม
ที่มีอัตลักษณ์เด่นที่ไม่เคยปรากฏมาก่อน นั่นคือ วัฒนธรรมปัญจาบและศาสนาซิกข์  

เนื่องจากข้อมูลและผลการศึกษาเกี่ยวกับเรื่องดังกล่าวยังมีอยู่ค่อนข้างจํากัด บทความนี้จึงมุ่งศึกษา
กลุ่มพ่อค้าชาวไทยปัญจาบในพาหุรัด โดยเน้นพ่อค้าชาวไทยซิกข์ และศึกษาในมิติพหุลักษณ์กับการอยู่
ร่วมกันสังคมพาหุรัดและสังคมไทย เพ่ือที่จะแสดงให้เห็นว่า ในอดีตพ่อค้าจากดินแดนปัญจาบมีการปรับตัว 
อาศัยอยู่และค้าขายในตลาดพาหุรัดอย่างไร ในปัจจุบันสัมพันธภาพระหว่างชาวไทยปัญจาบกับกลุ่มชนต่างๆ 
ภายใต้ตลาดท้องถิ่นเป็นอย่างไร และเชื่อมโยงไปสู่มิติความผูกพันของชาวไทยปัญจาบกับความเป็นไทย  
โดยมีวัตถุประสงค์ (1) เพ่ือศึกษาพัฒนาการของพาหุรัดในมิติสังคมพหุลักษณ์และพหุวัฒนธรรม กรณีศึกษา
พ่อค้าชาวปัญจาบ โดยศึกษาควบคู่กับพัฒนาการของกลุ่มชาติพันธุ์จากอนุทวีปในกรุงเทพฯ และ (2) ศึกษา
การปรับตัวของพ่อค้าชาวปัญจาบและความผูกพันต่อสังคมไทย และความสัมพันธ์ระหว่างชาวไทยปัญจาบ
กับกลุ่มชาติพันธุ์อ่ืนในพาหุรัด  

การศึกษาครั้งนี้ใช้วิธีการทางสังคมศาสตร์และมนุษยศาสตร์ โดยศึกษาจากเอกสารและภาคสนาม  
เก็บข้อมูลในพ้ืนที่หลักคือ ตลาดพาหุรัด คุรุดวาราศรีคุรุสิงห์สภา ระหว่าง พ.ศ.2556-2558 ด้วยการสัมภาษณ์
ชาวไทยปัญจาบ การสํารวจพ้ืนที่ตลาดพาหุรัดและคุรุดวาราศรีคุรุสิงห์สภา รวมทั้งใช้การสังเกตการณ์อย่าง 
มีส่วนร่วมและไม่มีส่วนร่วม 

 

พหุลักษณ ์พหุวัฒนธรรม ในนิยามและแนวคิด 

คําว่า “plural society” คือ สังคมพหุลักษณ์ ซึ่งนักสังคมวิทยาและนักมานุษยวิทยาสนใจบริบท
ทางวัฒนธรรมและสังคม และมีการศึกษาสังคมร่วมสมัยมากขึ้น เพ่ือที่จะอธิบายชีวิตของคนในยุคปัจจุบัน 
โดยการศึกษาสังคมที่ประกอบด้วยกลุ่มคนหลากหลาย ก่อให้เกิดคําถามว่าสังคมแบบไหนที่เป็นพหุลักษณ์
และแบบไหนมิใช่ การวิจัยจะแสดงถึงความสัมพันธ์ระหว่างกลุ่มชาติพันธุ์ซึ่งอาจเกิดขึ้นนอกเหนือพรมแดน 
รัฐชาติ และจะอธิบายด้วยเงื่อนไขประวัติศาสตร์ของอาณานิคม และจากการใช้กระบวนการศึกษาวิจัย  
เชิงประจักษ์และศึกษาภาคสนาม โดยอาศัยการสังเกตการณ์อย่างมีส่วนร่วม ทําให้เกิดตระหนักถึงความ
หลากหลายทางวัฒนธรรมหรือพหุลักษณ์ทางสังคม ทําให้เกิดความคิดเรื่องสังคมพหุลักษณ์ การเปลี่ยน  
อย่างหลากหลายเป็นไปตามสํานึกทางชาติพันธุ์ ศาสนา และเชื้อชาติ (นฤพนธ์ ด้วงวิเศษ, ม.ป.ป.) 
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ปัจจุบันมักจะปรากฏคําว่า “พหุลักษณ”์ “พหุสังคม”และ “พหุวัฒนธรรม” โดยใช้ควบคู่กับ “ความ
หลากหลาย” ที่สื่อความหมายในลักษณะเดียวกัน เช่น ความหลากหลายทางวัฒนธรรม  

สังคมพหุลักษณ์ที่เด่นและชัดเจน ขอยกตัวอย่างกรณีศึกษาประเทศแคนาดา แคนาดาเป็นประเทศ
แรกของโลกทีใ่ช้หลักการดังกล่าวอย่างเป็นทางการตั้งแต่ พ.ศ.2514 ทําให้แคนาดาเน้นให้คุณค่าและศักดิ์ศรี
ของความเป็นพลเมืองตามเชื้อชาติ (racial) หรือกลุ่มชาติพันธุ์ ภาษา ศาสนา โดยเชื่อว่าพลเมืองทุกคนมี
ความเท่าเทียมกัน สามารถจะธํารงไว้ซึ่งอัตลักษณ์ สร้างความภาคภูมิใจต่อบรรพบุรุษ มีสามัญสํานึก  
มีความรู้สึกที่ปลอดภัยและมีความมั่นใจตนเอง มีใจที่เปิดกว้างยอมรับวัฒนธรรมที่แตกต่าง สามารถเข้าใจ
การข้ามวัฒนธรรม (cross-culture) ทั้งนี้รวมถึงพลเมืองใหม่ซึ่งมาจากการย้ายถิ่นฐาน มีสิทธิเสรีภาพที่จะ
ปฏิบัติตามคุณค่าพ้ืนฐานในแนวทางดั้งเดิมของตนบนฐานความเป็นประชาธิปไตย (Government of 
Canada, 2012) สําหรับแคนาดาแล้ว สิ่งที่แสดงให้เห็นอย่างชัดเจนมากที่สุดคือ การแต่งตั้งคณะรัฐบาลของ
นายกรัฐมนตรี นายจัสติน ทรูโด (Justin Trudeau) เมื่อเดือนตุลาคม พ.ศ.2558 มีชาวปัญจาบและชาวซิกข์ 
ซึ่งเป็นพลเมืองแคนาดาได้เข้าไปดํารงตําแหน่งระดับรัฐมนตรีว่ากระทรวง 4 ราย นับเป็นครั้งแรกของชาวปัญจาบ
นอกอนุทวีปอินเดียสามารถก้าวขึ้นสู่ตําแหน่งสําคัญและได้กลายเป็นที่จับตามองในเวทีการเมืองโลก 

จากอรรถาธิบายข้างต้นนี้ แสดงให้เห็นว่า ในสังคมหนึ่งๆ ย่อมประกอบด้วยกลุ่มชาติพันธุ์ ภาษา 
วัฒนธรรม และศาสนาที่มีความหลากหลาย หรือเป็นสังคมพหุลักษณ ์พหุวัฒนธรรม ทว่าขึ้นอยู่กับว่าในสังคม
นั้นจะให้การยอมรับความหลากหลายที่มีอยู่แล้วในระดับใด เช่น ความเข้าใจในสังคม การบัญญัติไว้ใน
รัฐธรรมนูญ เป็นต้น สําหรับสังคมไทย ประเด็นเรื่องความหลากหลายหรือความแตกต่างก็ยังคงมีคําถาม
ในทางมานุษยวิทยาที่ว่า ยอมรับความแตกต่างกันอย่างไร แม้ว่าในสังคมไทยจะเข้าใจว่า ต่างคนต่างมี
วัฒนธรรมเป็นของตนเองที่แตกต่างกัน ซึ่งช่วยทําให้ลดการเหยียดวัฒนธรรมลงได้บ้าง ทว่ายังมีปัญหาเรื่อง
เข้าใจวัฒนธรรมอื่นและการแลกเปลี่ยนทางวัฒนธรรม (อานันท์ กาญจนพันธุ์, 2555: 79-87) 

การเคลื่อนย้ายวัฒนธรรมทําให้ผู้คน สินค้า และสิ่งต่างๆ จากถิ่นหนึ่งเข้าไปอยู่ในถิ่นอ่ืนๆ โดยเฉพาะ
ผู้คนที่เข้าไปตั้งชุมชนใหม่ในประเทศอ่ืน เรียกว่า ชุมชนพลัดถิ่น (creolization) ไม่ว่าชาวไทยเข้าไปอยู่ใน
ประเทศอ่ืนหรือผู้คนจากประเทศอ่ืนเข้ามาอยู่ในสังคมไทย ดังที่บทความนี้ได้นําเสนอเรื่องราวของกลุ่มพ่อค้า
ชาวปัญจาบและชาวซิกข์ในพาหุรัด ปัจจุบันลูกหลานเป็นพลเมืองไทยตามถิ่นกําเนิด เรียกตามชื่อรวมและ 
ชื่อเฉพาะ ได้แก่ ไทยอินเดีย ไทยปัญจาบ ไทยซิกข ์ 

  



74 | พหุลักษณ์ พาหุรัด : พ่อค้าชาวปัญจาบในสังคมไทย 

พ่อค้าชาวปัญจาบและชาวซิกข์ในความหมาย 

ชาวปัญจาบและชาวซิกข์ สองชื่อเรียกนี้มีนัยต่างกัน โดยเรียกชาวปัญจาบตามชื่อดินแดน ภาษาและ
วัฒนธรรม กล่าวคือ เป็นผู้ที่มีถิ่นกําเนิด มีถิ่นฐานอยู่ในดินแดนปัญจาบ2 ส่วนชาวซิกข์เป็นชื่อเรียกเฉพาะ
ชาวปัญจาบที่นับถือศาสนาซิกข์ ซึ่งเป็นศาสนาที่มีถิ่นกําเนิดในดินแดนปัญจาบ แต่ชาวปัญจาบนับถือศาสนา
หลายศาสนา และดินแดนปัญจาบประกอบไปด้วยกลุ่มชาติพันธุ์หลายกลุ่ม โดยรวมเรียกว่าชาวปัญจาบ 
ปัจจุบันชาวปัญจาบส่วนใหญ่ในประเทศอินเดียเป็นชาวซิกข์และอาศัยอยู่ในรัฐปัญจาบ (รัฐแห่งชาวปัญจาบ) 
และศูนย์กลางศาสนาซิกข์ตั้งอยู่ในรัฐปัญจาบ 

ในสังคมไทย ชาวปัญจาบในอดีตมาจากดินแดนปัญจาบ คือ ปัญจาบตะวันตก (ปากีสถาน) โดยส่วนใหญ่
เป็นชาวซิกข์ เมื่อมีลูกหลานถือกําเนิดในไทย ส่วนใหญ่ให้ถือสัญชาติไทย ดังนั้น การเรียกชื่อกลุ่มเฉพาะ  
ชาวซิกข์ในไทย มีการเรียกหลายชื่อตามบริบทและเรียกตามที่ผู้เรียกรับรู้ คือ (1) ไทยอินเดีย เป็นการเรียก
โดยรวมว่าเป็นชาวอินเดีย (2) ไทยปัญจาบ เป็นการเรียกชื่อเฉพาะ ภาษา วัฒนธรรม ดินแดน รัฐ (3) ไทย
ซิกข์ เป็นการเรียกชื่อเฉพาะ ผู้ที่นับถือศาสนาซิกข์ (อภิรัฐ คําวัง, 2557: 7-10) สําหรับชาวไทยปัญจาบที่
ไม่ใช่ชาวซิกข์ สามารถเรียกได้หลายชื่อตามบริบทเช่นกัน ได้แก่ ไทยอินเดีย ไทยปัญจาบ และเรียกตาม 
กลุ่มศาสนา  

 

กลุ่มชาติพันธุจ์ากอนุทวีปอินเดียถึงไทย จากอดีตถึงปัจจุบัน 

การเข้ามาของชาวอินเดียจากหลายถิ่นหลายกลุ่มในสังคมไทยนั้น มีประวัติศาสตร์และเรื่องราวมากมาย
ตั้งแต่สมัยโบราณจนกระทั่งถึงปัจจุบัน ในเบื้องต้นนี้สามารถแสดงตัวอย่างเพ่ือให้เห็นว่า ผู้คนที่เรียกโดยรวมว่า
เป็นชาวอินเดียนั้นได้เข้ามาปะทะสังสรรค์ทางสังคม (social interaction) ในสังคมไทยไม่ว่าจะติดต่อค้าขาย
หรือเผยแพร่ศาสนา จากหลักฐานทางประวัติศาสตร์ทําให้ทราบว่า ชาวอินเดียเข้ามาทั้งเส้นทางบกและทางทะเล 
จากตัวอย่างที่เมืองตามพรลิงค์ (อาณาจักรศรีวิชัย) พ่อค้าชาวอินเดียใต้และชาวลังกาเข้ามาค้าขายตามเส้นทาง
ทะเลโดยผ่านช่องแคบมะละกาก่อนเข้าสู่อ่าวไทยและทางทะเลอันดามันโดยขึ้นท่าเรือที่เมืองตะกั่วป่า ชาว
อินเดียใต้เริ่มต้นค้าขายก่อน จากนั้นจึงได้เผยแพร่ศาสนาฮินดูและศาสนาพุทธ เฉพาะนครศรีธรรมราชนั้น 
ศาสนาฮินดูเคยรุ่งเรืองมาก่อน ปัจจุบันยังปรากฏเทวสถาน3 เป็นหลักฐานทางโบราณคดีที่บ้านท่าเรือหรือ 
เมืองตามพรลิงค์ยุคแรก ทําให้ทราบว่ามีชาวอินเดียเข้ามาอยู่อาศัยจํานวนมาก และส่งอิทธิพลต่อรูปแบบ 
การปกครองที่พัฒนาจากระบบหมู่บ้านเป็นนครตามแบบอย่างของอินเดียใต้ แต่ปัจจุบันการนับถือศาสนาฮินดู
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เกือบจะหมดไปแล้ว ทว่ายังมีการประกอบพิธีกรรมตามศาสนาฮินดูอยู่บ้าง (วิเชียร ณ นคร และคณะ, 2523: 2-
3, 41)  

ในสมัยอยุธยานั้น ตั้งแต่สมัยสมเด็จพระรามาธิบดีที่ 1 (พระเจ้าอู่ทอง) มีชาวอินเดียโดยเฉพาะ
วรรณะพราหมณ์ในศาสนาฮินดูเข้ามามีบทบาทในราชสํานัก เป็นผู้ประกอบพิธีกรรม4 ตามคติสมมุติเทพ และ
ชาวอินเดียในศาสนาอิสลามก็ได้เข้ามาด้วย ขณะนั้นไทยเราเรียกกลุ่มชาติพันธุ์จากอนุทวีปอินเดีย เปอร์เซีย 
และอาหรับที่นับถือศาสนาอิสลามว่า “แขกเทศ” โดยพ่อค้าแขกเทศส่วนหนึ่งได้เข้ามามีบทบาทในราชสํานัก
และมีอํานาจทางการค้า จนค้าขายได้มั่งคั่ง เฉพาะสมัยสมเด็จพระนารายณ์มหาราช มีขุนนางแขกทุกภาษา
ที่มาจากอนุทวีปอินเดีย โดยเฉพาะจากอินเดียใต้และ “เมืองเบ้งกะหล่า”5 ซึ่งการค้าของชาวอินเดียในอยุธยา
คึกคักเป็นอย่างมาก มีเรือกําปั่นมาจากเมืองสุรัตหรือสุหรัต6  โคโรมานเดล7 เบงกอล โดยบรรทุกสินค้าผ้าเข้า
มาขาย ส่วนการศาสนานั้น สถาบันกษัตริย์บางสมัยได้โปรดอุปถัมภ์การสร้างสุเหร่าหรือกุฏิ และให้จัดงาน
ฉลองวันสําคัญทางศาสนาได้ (ดิเรก กุลสิริสวัสดิ์, 2545: 16, 18, 22, 32-39) ครั้นในสมัยรัตนโกสินทร์
ตอนต้น ระหว่างนั้นอนุทวีปอินเดียเกิดเหตุการณ์สําคัญทางการเมืองการปกครอง คือ การผนวกดินแดนต่างๆ 
เข้าเป็นส่วนหนึ่งของอาณานิคมอังกฤษ โดยดินแดนปัญจาบเป็นแห่งสุดท้ายที่ถูกยึดครอง พ.ศ.2392  
(ราชโมฮาน คานธี, 2551: 219-249)  

ขณะที่ไทยได้ตกลงทําสนธิสัญญาเบาว์ริงกับอังกฤษใน พ.ศ.2398 เรื่องนี้ได้ส่งผลให้สถานภาพของ 
ชาวอินเดียที่เข้ามาในไทยถือเป็น “คนในบังคับอังกฤษ” (British subject) ถือหนังสือเดินทางอังกฤษ และ
หลังจากที่ไทยปฏิบัติตามสนธิสัญญาดังกล่าวแล้ว พบว่า มีชาวอินเดียทยอยเข้ามาในไทยเพ่ิมขึ้น ส่วนใหญ่เป็น
กลุ่มพ่อค้า และมีบางส่วนเป็นกลุ่มแรงงานรับจ้าง ทําให้ในระยะนี้ชาวไทยได้ปะทะสังสรรค์กับกลุ่มชาติพันธุ์ทั้งที่
คุ้นเคยและไม่คุ้นเคยมาก่อน ซึ่งกลุ่มที่ไม่คุ้นเคยถือเป็นกลุ่มใหม่ในสังคมไทย โดยทั่วไปแล้ว มักจะจําแนกกลุ่ม
ชาวอินเดียตามลักษณะ แบ่งเป็น 2 กลุ่มคือ กลุ่มศาสนา วรรณะ และกลุ่มดินแดน ชาติพันธุ์ ภาษา รัฐ ด้วย 
เหตุนี้เองที่ทําให้มีการเรียกชาวอินเดียหลายชื่อ ไม่ว่าจะเป็นชื่อเรียกรวมหรือชื่อเรียกเฉพาะ เช่น อินเดีย ฮินดู 
พราหมณ์ ทมิฬ8 เป็นต้น ในประการหนึ่งก็สะท้อนให้เห็นถึงความเป็นสังคมพหุลักษณ์ของอนุทวีปอินเดียที่มีมา
ตั้งแต่สมัยโบราณ แต่ช่วงเวลาและเหตุการณ์ในสมัยอาณานิคมอังกฤษเป็นปัจจัยส่งเสริมให้กลุ่มใหม่ชื่อใหม่ 
เข้ามาสู่สังคมไทย  

ดังนั้น ตั้งแต่สมัยอยุธยาเป็นต้นมาจนถึงช่วงก่อนสนธิสัญญาเบาว์ริง สังคมไทยขณะนั้นได้พบปะกับ
กลุ่มชาติพันธุ์หลายกลุ่มจากอนุทวีปอินเดีย โดยกลุ่มที่ปรากฏชื่อบ่อยครั้ง ได้แก่ ชาวทมิฬที่เป็นฮินดู ชาวบังกลา
ที่เป็นมุสลิม ชาวสุรัตที่เป็นมุสลิม ทั้งนี้บางกลุ่มให้นิยามตนเองว่าเป็นชาวอินเดีย แต่บางกลุ่มนิยามตนด้วยชื่อ
เฉพาะที่หลากหลาย จึงทําให้ปรากฏหลายชื่อเรียก แสดงนัยที่บ่งบอกว่าตนมีความแตกต่างหรือเหมือนกับ 
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กลุ่มอ่ืนอย่างไร ส่วนกลุ่มที่ไทยยังไม่คุ้นเคยมาก่อนและเข้ามาในไทยภายหลัง ปัจจุบันได้กลายเป็นชาวไทย
อินเดียกลุ่มใหญ่ นั่นคือ ชาวปัญจาบที่เป็นชาวซิกข์ ส่วนชาวปัญจาบกลุ่มที่นับถือศาสนาอ่ืนก็มีเช่นกัน ทั้งกลุ่ม 
ที่นับถือศาสนาฮินดูและกลุ่มที่นับถือมากกว่าหนึ่งศาสนา9  

เฉพาะในกลุ่มชาวซิกข์มีการเรียกชื่อกลุ่มย่อยตามอาชีพและพ้ืนเพ โดยส่วนใหญ่ในสังคมไทยเป็น
กลุ่มพ่อค้า เรียกว่า “อโรร่า” (Aroras) และอีกกลุ่มหนึ่งซึ่งพบน้อย เป็นเกษตรกร ช่างฝีมือ แรงงานรับจ้าง 
เรียกว่า ชาว “ญาต” (Jats) และนอกจากนี้ ยังมีกลุ่มอ่ืนและชื่ออ่ืนอีก อันได้แก่ ชาว “ปชอรี” (Peshoris)10 
เรียกตามชื่อดินแดน ชาว “นามธารี” (Naam Dharis)11 และชาว “นีลธารี” (Nil Dharis)12 เป็นกลุ่มย่อย
ตามกลุ่มทางศาสนาในเครือข่ายของศาสนาซิกข์และชาวปัญจาบ (อภิรัฐ คําวัง, 2557: 230-232) ดังนั้น  
จะเห็นได้ว่า ชาวปัญจาบและชาวซิกข์ประกอบไปด้วยกลุ่มทางสังคมหลายกลุ่ม โดยมีกลุ่มที่เข้ามาดํารงอยู่ใน
สังคมไทยนานร่วมศตวรรษและกลุ่มใหมท่ีเ่ข้ามาได้ไม่ก่ีทศวรรษ กลุ่มทั้งหลายเหล่านี้ได้เข้ามามีปฏิสัมพันธ์ใน
มิติต่างๆ ในพาหุรัดและพ้ืนที่ใกล้เคียง และนอกจากนี้ ปัจจุบันยังมีชาวอินเดียอีกหลายกลุ่มเข้ามาใน
สังคมไทยมากขึ้น เช่น กลุ่มพ่อค้าท่ีนับถือศาสนาเชน เป็นต้น  

ความชัดเจนประการหนึ่งของกลุ่มพ่อค้าชาวอินเดียในกรุงเทพฯ ตั้งแต่ในอดีตคือ การสร้างศาสนสถาน 
เพ่ือปฏิบัติศาสนกิจภายในกลุ่มของตน โดยมีศาสนสถานมากขึ้นและเกิดขึ้นอย่างเห็นได้เด่นชัดในสมัยรัชกาลที่ 
4-5 ขอยกตัวอย่างตามกลุ่มศาสนา ดังนี้ 

กลุ่มศาสนาอิสลาม: ในสมัยรัชกาลที่ 4 มีชาวมุสลิมจากอินเดีย (นับรวมปากีสถานและบังกลาเทศ) 
เข้ามาตั้งถ่ินฐานอยู่ตามบางรัก มหานาค ราชวงศ์ สามเสน เยาวราช วรจักร สีลม โดยมีมัสยิดเป็นศูนย์กลาง 
เช่น สี่แยกวัดตึก สัมพันธวงศ์ เชิงสะพานพุทธฝั่งธนบุรี (จรัญ มะลูลีม, กิติมา อมรทัต, และพรพิมล ตรีโชติ, 
2539: 17-18) พ่อค้าชาวมุสลิมซึ่งสันนิษฐานว่ามาจากเมืองสุรัตได้รวมตัวกันอย่างหลวมๆ ค้าขายที่ย่านตึก
แดง13 หรือเรียกว่า มุสลิมสแควร์ เป็นย่านที่ขายสินค้ายุโรปที่หรูหรามาก เช่นพ่อค้าตระกูลนานาจดทะเบียน
เป็น เทปาเตีย แล้วต่อมาเปลี่ยนเป็น นานา (ไกรฤกษ์ นานา, 2555: 21, 25)  

กลุ่มศาสนาฮินดู กลุ่มพ่อค้าชาวทมิฬที่ค้าขายในย่านสีลม เมื่อ พ.ศ.2422 ได้ก่อสร้างศาสนสถานฮินดู 
ตามแบบสถาปัตยกรรมอินเดียใต้บริเวณถนนสีลมคือ วัดพระศรีมหาอุมาเทวี (Sri Maha Mariamman 
Temple) (โครงการสารานุกรมไทยสําหรับเยาวชนฯ, ม.ป.ป.) ปัจจุบันนิยมเรียกกันว่า วัดแขกสีลม ถือเป็น 
ศาสนสถานของชาวทมิฬแห่งแรกและแห่งเดียวในสังคมไทย จากนั้นกลุ่มพ่อค้าจากรัฐอุตตระประเทศ (Uttra 
Pradesh)14 ในกรุงเทพฯ ได้ร่วมกันก่อตั้งสมาคมฮินดูธรรมสภา (Hindu Dharma Sabha) พ.ศ.2458 และ  
พ.ศ.2463 ได้ก่อสร้างศาสนสถานของฮินดูคือ วัดศรีวิษณุ (Shree Vishnu Temple) บริเวณทุ่งวัดดอน  
ยานนาวา (Vishnu Temple Bangkok, n.d.) และช่วงทศวรรษ 2480 สวามี สัตยนันท ปุรี (Swami Satyanda 
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Puri)15 เป็นผู้นําก่อตั้งอาศรมวัฒนธรรมไทยภารต (Thai Bharat Cultural Lodge)16 ส่วนในระยะต่อมา 
หลังจากที่ประเทศอินเดียได้รับเอกราชเมื่อ พ.ศ.2490 แล้ว กลุ่มพ่อค้าชาวปัญจาบฮินดูในกรุงเทพฯ ได้ร่วมกัน
ก่อตั้งสมาคมฮินดูสภา (Hindu Sabha) ปัจจุบันคือ ฮินดูสมาช (Hindu Smaj) และได้ประกอบพิธีเปิด 
ศาสนสถานคือ เทพมณเฑียร17 พ.ศ.2512 (สํานักราชเลขาธิการ, 2542) บริเวณใกล้กับเสาชิงช้า  

กลุ่มศาสนาซิกข์ พ่อค้าชาวซิกข์จากดินแดนปัญจาบเป็นกลุ่มที่เข้ามาใหม่18 ขณะนั้นกําลังแสวงหา
พ้ืนที่ทางการค้าและที่อยู่อาศัยในกรุงเทพฯ อันเป็นช่วงเวลาที่สอดคล้องกับพาหุรัดเริ่มพัฒนาเป็นตลาด 
พ่อค้ากลุ่มนี้ให้ความสนใจและเข้าจับจองพ้ืนที่เพ่ือเปิดร้านค้า จึงถือเป็นจุดเริ่มต้นของความสัมพันธ์ระหว่าง
ชาวซิกข์กับพาหุรัดที่เกิดขึ้นตั้งแต่ในช่วงแรกของการเข้ามาค้าขายในสังคมไทย ต่อมาสามารถสถาปนา
ศูนย์กลางศาสนาซิกข์ที่พาหุรัดคือ สมาคมศรีคุรุสิงห์สภา 19 อนึ่ง กลุ่มพ่อค้าชาวซิกข์ในกรุงเทพฯ 
ประกอบด้วยกลุ่มย่อยหลายกลุ่มและมีกลุ่มที่ไม่ได้ยึดโยงกับสมาคมดังกล่าว เช่น ชุมชนชาวนามธารี ชุมชน
ชาวนีลธารี  

ดังนั้น จะเห็นได้ว่า กลุ่มชาติพันธุ์แต่ละกลุ่มจากอนุทวีปอินเดียต่างปักหมุดหมายพ้ืนที่ทางการค้า
และท่ีอยู่อาศัย โดยแบ่งที่แบ่งกลุ่มกันอย่างชัดเจน ดังตัวอย่าง ชาวสุรัตมุสลิมค้าขายในย่านตึกแดง ชาวทมิฬ
ฮินดูค้าขายในย่านสีลม สาธร ชาวปัญจาบและชาวซิกข์ค้าขายทีบ่ริเวณบ้านหม้อ พาหุรัด สําเพ็ง วังบูรพา  

 

พาหุรัดกับสังคมพ่อค้าชาวปัญจาบ 

พาหุรัด: พัฒนาการว่าด้วยพื้นที่และผู้คน  

ชื่อเรียกพาหุรัดเริ่มมีในสมัยรัชกาลที่ 5 โดยมาจากพระนามของพระราชธิดาในรัชกาลที่ 520 แต่พ้ืนที่
เดิมเคยเป็นที่อยู่อาศัยของชาวเวียดนามที่เข้ามาในสมัยกรุงธนบุรี กระทั่งในสมัยรัชกาลที่ 4 เกิดไฟไหม้ในพ้ืนที่
นั้น ชาวเวียดนามจึงต้องย้ายไปอยู่ที่อ่ืนและกลายเป็นที่ว่าง ต่อมาในสมัยรัชกาลที่ 5 ได้ตัดถนนพาหุรัด และ
สร้างตึกแถวริมถนนเมื่อ พ.ศ.2441 (ทรายทอง ทองเกษม, 2548: 58, 64) ในปีเดียวกัน มีการสร้างโรงไฟฟ้าใน
บริเวณที่ดินของวัดราชบูรณะราชวรวิหาร เดิมชื่อวัดเลียบ ปัจจุบันนิยมเรียกกันว่า โรงไฟฟ้าวัดเลียบ ส่วนพ้ืนที่
ทีต่ิดกับโรงไฟฟ้าด้านถนนจักรเพชร เป็นที่ตั้งของศาลเจ้าแม่ทับทิมของชาวจีน21 สร้างเมื่อ พ.ศ.2384 (การไฟฟ้า
ฝ่ายผลิตแห่งประเทศไทย, 2557) ดังนั้น ก่อนการเรียกชื่อพาหุรัด เป็นพ้ืนที่ของกลุ่มชาติพันธุ์ถิ่นไกล 
อย่างน้อย 2 กลุ่มคือ ชาวเวียดนามและชาวจีน  
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เมื่อพาหุรัดกลายเป็นตลาด อันเป็นผลมาจากการสร้างตึกแถว มีพ่อค้าชาวปัญจาบทยอยเข้ามาเช่า 
ห้องแถวเปิดเป็นร้านค้าและเป็นที่พัก พาหุรัดจึงเริ่มต้นเป็นพ้ืนที่ทางการค้าและพ้ืนที่อยู่อาศัยของชาวปัญจาบ
โดยเฉพาะชาวซิกข์ โดยช่วงเริ่มแรกเป็นการตั้งร้านของชาวปัญจาบท่ามกลางพ้ืนที่ทางการค้าของชาวจีน จากนั้น
เมื่อชาวปัญจาบที่เป็นชาวซิกข์มาสร้างคุรุดวาราที่ถนนพาหุรัดแล้ว ทําให้พาหุรัดเป็นกลายพ้ืนที่ทางศาสนาซิกข์ 
ดังนั้น ในปัจจุบัน กลุ่มจากอนุทวีปอินเดียที่ถือได้ว่าผูกพันต่อพาหุรัดมากท่ีสุดก็คือชาวปัญจาบและชาวซิกข์
นั่นเอง สําหรับกลุ่มชาติพันธุ์ที่เข้ามาอาศัยอยู่ก่อนชาวปัญจาบคือ ชาวจีน ส่วนกลุ่มชาติพันธุ์ที่เข้ามาใหม่ใน
ภายหลัง หรือหลังจากที่พาหุรัดเป็นพ้ืนที่ทางการค้าของชาวปัญจาบแล้ว ส่วนใหญ่เป็นชาวเนปาลที ่
ถือกําเนิดในเมียนมา ชาวบังกลาเทศและชาวปากีสถาน22 ซึ่งถือว่ามาจากอนุทวีปอินเดียเดิม กลุ่มชาติพันธุ์ 
ทั้งสามนี้เข้ามามีปฏิสัมพันธ์ในระบบตลาดและแรงงาน เป็นการขยายผลมาจากพ้ืนที่ทางการค้าของชาวไทย
ปัญจาบ  

กรณีชาวซิกข์กับพาหุรัด เป็นความสัมพันธ์ระหว่างกลุ่มชาติพันธุ์กับพ้ืนที่ เมื่อพ่อค้าชาวซิกข์
เลือกใช้สอยพ้ืนที่พาหุรัดในมิติต่างๆ และอาศัยระยะเวลายาวนานเกือบศตวรรษ ดังนั้น ในประเด็นนี้ขอ
อรรถาธิบายเฉพาะชาวซิกข์กับพาหุรัดในพ้ืนที่ 3 ลักษณะคือ พ้ืนที่ทางการค้า พ้ืนที่อยู่อาศัย พ้ืนที่ทาง
ศาสนาและสังคมวัฒนธรรม แต่ทั้งสามลักษณะนี้ได้มีการเปลี่ยนแปลงไปตามปัจจัยทางสังคม เศรษฐกิจตาม
ยุคสมัย การพิจารณาแยกผู้คนตามกลุ่มศาสนาช่วยทําให้เห็นนัยว่าด้วยเรื่องของพ้ืนที่กับผู้คนได้อย่างชัดเจน 
กล่าวคือ สําหรับพ่อค้าชาวปัญจาบ (ที่ไม่ใช่ชาวซิกข์) พาหุรัดเป็นพ้ืนที่ทางการค้าและพ้ืนที่ทางสังคม
วัฒนธรรม แต่เฉพาะพ่อค้าชาวซิกข์ พาหุรัดมีความหมายเชิงพ้ืนที่มากกว่า โดยเป็นศูนย์กลางและเป็นพ้ืนที่
ทางการศาสนา ดังนั้น การใช้พ้ืนที่พาหุรัดของพ่อค้าชาวซิกข์จากศตวรรษที่ผ่านมาจนถึงทศวรรษปัจจุบัน 
สามารถลําดับเหตุการณต์ามช่วงระยะเวลา 3 ระยะดังนี้ 

(1) ระยะแรก พ่อค้าชาวซิกข์ค้าขายและอาศัยอยู่กระจายหลายพ้ืนที่ แต่ไม่ห่างกันมากนัก ได้แก่ 
บ้านหม้อ พาหุรัด วังบูรพา ราชวงศ์ คลองสาน จากนั้นเริ่มต้นเช่าบ้านที่บ้านหม้อเพ่ือสร้างเป็นคุรุดวารา
ชั่วคราว พ.ศ.2455 และ พ.ศ.2456 ย้ายมาที่พาหุรัด ต่อมาสามารถซื้อที่ดินผืนนั้นได้ และสร้างคุรุดวารา
ถาวร (สมาคมศรีคุรุสิงห์สภา, 2547) ทําให้กลายเป็นจุดเริ่มต้นของศาสนาซิกข์ในสังคมไทยที่ชัดเจนขึ้น 
จากนั้นได้อาศัยพ้ืนที่คุรุดวาราสร้างโรงเรียนสําหรับลูกหลาน พาหุรัดจึงได้กลายเป็นพ้ืนที่ทั้งสามลักษณะ 
ส่วนพ้ืนที่อ่ืน เช่นที่คลองสาน เป็นพ้ืนที่อยู่อาศัยของพ่อค้าชาวซิกข์ที่ขยายตัวออกมาจากพาหุรัด อันเป็น
พ้ืนที่ใกล้เคียง สามารถไปมาระหว่างร้านค้ากับบ้าน ปัจจุบันคลองสานเป็นที่ตั้งของซุ้มประตูไทยซิกข์ 
เฉลิมพระเกียรติฯ23 สําหรับระบบการค้าของพ่อค้าชาวซิกข์ เป็นการดําเนินธุรกิจของครอบครัวญาติมิตร อยู่
ในภาวะการก่อร่างสร้างตัว ประเด็นนี้เองที่ทําให้มีการชักชวนญาติมิตรจากปัญจาบให้ทยอยเดินทางเข้ามา
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ช่วยงานในไทยเพ่ิมขึ้น อาศัยการช่วยเหลือแบ่งปันของพ่อค้าที่สามารถตั้งหลักทางการค้าได้แล้ว และบาง
ครอบครัวไดข้ยายการค้าออกไปสู่ต่างจังหวัด โดยเฉพาะภาคตะวันออกเฉียงเหนือ  

 

รูปที่ 1 คุรุดวาราศรีคุรุสิงห์สภา (พาหุรัด) ศูนย์กลางศาสนาซิกข์ประเทศไทย 

ที่มา: ภาพถ่ายของผู้ศึกษา 

(2) ระยะที่สอง เป็นผลกระทบมาจากเหตุการณ์สําคัญ 2 เหตุการณ์คือ สงครามโลกครั้งที่ 224  
ผลจากการทิ้งระเบิดที่พาหุรัด ทําให้เป็นเหตุหนึ่งที่ผลักดันพ่อค้าชาวซิกข์บางส่วนขยายพ้ืนที่อยู่อาศัย 
ไปถนนสุขุมวิทและถนนจรัญสนิทวงศ์ ซอย 13 (ท่าพระ) และเหตุการณ์สําคัญที่เกิดขึ้นต่อเนื่องกันคือ อนุทวีป
อินเดียได้รับเอกราชจากอังกฤษ รวมถึงอินเดียกับปากีสถานแยกประเทศโดยมีเส้นแบ่งที่ดินแดนปัญจาบ 
พ.ศ.2490 ทําให้ช่วงนั้นเกิดการอพยพย้ายถิ่นฐานครั้งใหญ่ มีชาวปัญจาบหลายชุมชนเข้ามาไทยจํานวนมาก  

พาหุรัดระยะที่สองยังคงเป็นพ้ืนที่ทั้งสามลักษณะ คุรุดวาราเป็นศูนย์กลาง ขณะที่พ้ืนที่โดยรอบคุรุดวารา 
มีพ่อค้าชาวปัญจาบเปิดร้านขายผ้ามากกว่า 100 ครอบครัว โดยเฉพาะบริเวณห้างสรรพสินค้าเอทีเอ็มเดิม 
หรือห้างอินเดียเอ็มโพเรี่ยมปัจจุบัน25 (สุเทพ สุริยาอมฤทธิ์, สัมภาษณ์, วันที่ 27 กันยายน 2557) ในพ้ืนที่อ่ืนๆ 
พ่อค้าชาวซิกข์เริ่มทยอยไปอาศัยอยู่แถวท่าพระ ต่อมาในปัจจุบันท่าพระได้กลายเป็นชุมชนชาวไทยซิกข์อย่างไม่
เป็นทางการและมีขนาดใหญ่ ขณะเดียวกัน พ้ืนที่ย่านธุรกิจที่สําคัญเช่นสุขุมวิท ก็ได้กลายเป็นพ้ืนที่อยู่อาศัยและ
พ้ืนที่ทางการค้าสําหรับชาวอินเดียหลายกลุ่ม (อภิรัฐ คําวัง, 2557: 229, 328) ดังนั้น จะเห็นได้ว่า ชาวซิกข์และ
ชาวอินเดียอาศัยอยู่กันอย่างกระจายตัวในกรุงเทพฯ เป็นการกระจายตัวจากพ้ืนที่เดิมคือพาหุรัด ไปสู่พ้ืนที่ใหม่
ตามการเจริญเติบโตของเมืองหลวง  
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(3) ระยะที่สาม หลังจากอินเดียได้รับเอกราช (พ.ศ.2490) ชาวปัญจาบในสังคมไทยถือเป็นชาวอินเดีย 
แทนการเป็นคนในบังคับอังกฤษ เมื่อมีลูกหลานถือกําเนิดในไทย ส่วนใหญ่เลือกให้ถือสัญชาติไทยตาม 
ถิ่นกําเนิด (อภิรัฐ คําวัง, 2557: 238) โดยพัฒนาการและการเปลี่ยนแปลงเฉพาะพ่อค้าชาวซิกข์เกิดขึ้น 
อย่างชัดเจนมากกว่าชาวปัญจาบและชาวอินเดียกลุ่มอ่ืนในสังคมไทย ดังนี้ 

พื้นที่ทางการศาสนา รัฐบาลไทยประกาศรับรองศาสนาซิกข์เป็นศาสนาทางการของไทย พ.ศ.2512 
พาหุรัดจึงเป็นที่ตั้งของคุรุดวาราหรือที่ชุมนุมเจริญธรรมอย่างเป็นทางการของชาวซิกข์ 

พื้นที่ทางการค้า ร้านที่มีอยู่เดิมยังคงสืบทอดกิจการมาตั้งแต่แรก และส่วนใหญ่ยังคงเป็นร้านผ้า เน้น
ลูกค้าชาวไทยทั่วไป แต่ร้านบางส่วนเปลี่ยนประเภทธุรกิจไปตามสภาพตลาดและยุคสมัย ในปัจจุบันจํานวน
ร้านค้าของชาวไทยปัญจาบในพาหุรัดและพ้ืนที่ใกล้เคียงมีจํานวนลดลง การค้าขายกระจายตัวออกไปแห่งอ่ืน
โดยไม่ได้ยึดติดกับพาหุรัด การเปลี่ยนประเภทธุรกิจทําให้ต้องเปลี่ยนที่ตั้งร้านและบริษัท เช่น ธุรกิจโรงแรม
และร้านเทเลอรเ์ปิดที่สุขุมวิท เป็นต้น เนื่องจากพาหุรัดเป็นตลาดเก่าแก่ที่มีข้อจํากัดด้านประเภทสินค้า กลุ่ม
ลูกค้า และขนาดพ้ืนที่ของร้าน โดยในช่วง 1-2 ทศวรรษนี้ กิจการของชาวไทยปัญจาบอาศัยลูกจ้างทั้งชาว
ไทยและแรงงานชาวเนปาล โดยเฉพาะชาวเนปาลเป็นลูกจ้างที่ได้รับความนิยมมากในกลุ่มพ่อค้าชาวไทย
ปัญจาบ  

พื้นที่อยู่อาศัย ในปัจจุบันชาวไทยปัญจาบในกรุงเทพฯ แต่ละกลุ่มอาศัยอยู่อย่างกระจายตัวในหลาย
พ้ืนที่ พ้ืนที่ส่วนใหญ่คือ คลองสาน มีมากกว่า 100 ครอบครัว และท่าพระ มีมากกว่า  200 ครอบครัว 
นอกจากนี้ ยังกระจายตัวอยู่ตามหมู่บ้านจัดสรรและคอนโดมิเนียมตามปริมณฑล ดังนั้น พาหุรัดจึงมิได้เป็น
พ้ืนที่อยู่อาศัยหลักของพ่อค้าชาวไทยปัญจาบ ยกเว้นเฉพาะชาวซิกข์จากประเทศอินเดียที่เป็นกลุ่มปฏิบัติงาน
ด้านศาสนาซิกข ์จะหมุนเวียนเข้ามาตามระบบของสมาคมศรีคุรุสิงห์สภา โดยจะพํานักอยู่ในคุรุดวารา ทําให้
พาหุรัดเป็นพื้นที่อยู่อาศัยชั่วคราว  
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รูปที่ 2 ชาวไทยซิกข์จัดกิจกรรมทางศาสนา ในขบวน 
มีการอัญเชิญพระบรมฉายาลักษณ์ ธงชาติไทย  

ธงตราสัญลักษณ์ (บริเวณด้านหน้าคุรุดวารา พาหุรัด  
เดือนธันวาคม พ.ศ.2558) 

ที่มา: ภาพถ่ายของผู้ศึกษา 

รูปที่ 3 การแต่งกายของชาวซิกข์ แถวแรก 
เป็นเด็กไทยซิกข์ ส่วนแถวหลังเป็นชาวซิกข์ 

จากประเทศอินเดีย (บริเวณด้านหน้าคุรุดวารา 
พาหุรัด เดือนธันวาคม พ.ศ.2558) 

ที่มา: ภาพถ่ายของผู้ศึกษา 

ตลาดพาหุรัด: พื้นที่ทางการค้า  

หากตั้งคําถามว่า เมื่อเข้าไปเดินทีต่ลาดพาหุรัดในวันนี้แล้วจะได้พบปะใครบ้าง และชาวไทยทั่วไปจะ
รู้จักไหมว่าผู้คนเหล่านั้นเป็นใครกันบ้าง จากคําถามดังกล่าว ทําให้ในส่วนนี้มุ่งเน้นการทําความรู้จักกับ 
กลุ่มชาติพันธุ์ที่เกี่ยวข้องกับพ่อค้าชาวไทยปัญจาบในปัจจุบัน 

พาหุรัดในมิติหนึ่งคือ ตลาดขายผ้าและแหล่งรวมสินค้าจากอินเดีย ซึ่งซ้อนกับอีกมิติหนึ่งคือ คุรุดวารา 
อันเป็นที่ชุมนุมเจริญธรรมของชาวซิกข์ ดังนั้น พาหุรัดจึงกลายเป็นแหล่งรวมผู้คนจากทั้งสองมิติ ประกอบด้วย
กลุ่มต่างๆ ได้แก ่ 

พ่อค้าชาวไทยปัญจาบ ซ่ึงกิจการดูแลโดยบุรุษหรือหัวหน้าครอบครัว ปัจจุบันนิยมเรียกกันว่า “นายห้าง” 
(เทียบได้กับการเรียกชาวไทยจีนว่า “เถ้าแก่”) พาหุรัดจึงเป็นพ้ืนที่การค้าและพ้ืนที่ทางสังคมวัฒนธรรม  
แต่ปัจจุบันไม่เน้นเป็นพื้นที่อยู่อาศัย เฉพาะกลุ่มพ่อค้าชาวไทยซิกข์ซึ่งเป็นกลุ่มหลัก พาหุรัดเป็นพ้ืนที่ทางการ
ศาสนาซ้อนกับพ้ืนที่ทางการค้า 
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พ่อค้าชาวไทยฮินดูที่มาจากเมืองต่างๆ จากอนุทวีปอินเดียเดิม และส่วนใหญ่เป็นลูกจ้าง ปัจจุบัน
นิยมเรียกกันตามภาษาฮินดีว่า “บาบู” (Babus)26 สําหรับบาบูแล้ว พาหุรัดเป็นพ้ืนที่ทางสังคมวัฒนธรรม
และการค้า ส่วนพ้ืนที่ทางศาสนา บาบูไปปฏิบัติศาสนกิจที่เทวสถาน เช่น ฮินดูสมาช  

ลูกจ้างและแรงงานชาวเนปาลจากเมียนมา ส่วนใหญ่เป็นลูกจ้างในห้างร้านของชาวไทยปัญจาบ 
แตม่ีบางรายสามารถผันตนไปเป็นพ่อค้าแม่ค้า อาศัยเช่าแผงลอยขายของ สําหรับกลุ่มนี้พาหุรัดเป็นพ้ืนที่ทาง
การค้า  

พ่อค้าชาวอินเดียจากประเทศอินเดียปัจจุบัน พาหุรัดเป็นพ้ืนที่ทางการค้าอีกแหล่งหนึ่ง ชาวอินเดีย
และชาวไทยปัญจาบสามารถร่วมกันสร้างเครือข่ายทางการค้าขนาดเล็ก เช่น การแลกเปลี่ยนเงินตราสกุลรูปี
อินเดียกับเงินบาท การซื้อสินค้าท่ีมีคุณภาพในราคาถูก27 การจองที่พักตั๋วเครื่องบิน เป็นต้น  

ผู้คนกลุ่มอ่ืนๆ ในปัจจุบันพบว่า มีชาวปากีสถานทั้งกลุ่มผู้ลี้ภัยและกลุ่มพ่อค้า มีชาวบังกลาเทศ 
ทั้งกลุ่มพ่อค้าเดินเร่ขายถั่วและกลุ่มพ่อค้าห้างร้าน ทําให้พาหุรัดเป็นพ้ืนที่ทางการค้าและสังคมวัฒนธรรมเป็น
การชั่วคราว 

ส่วนผู้คนทีไ่ม่ได้เป็นกลุ่มเป้าหมายของการศึกษานี้ ประกอบด้วย 

ชาวไทยจีน เป็นกลุ่มใหญ่ในพาหุรัด ตั้งถิ่นฐานก่อนที่พาหุรัดจะกลายมาเป็นศูนย์กลางของศาสนาซิกข์ 
พาหุรัดสําหรับชาวไทยจีนปัจจุบันยังคงเป็นพ้ืนที่อยู่อาศัย การค้า ศาสนาและสังคมวัฒนธรรม เฉพาะการค้า 
ชาวไทยจีนเป็นเจ้าของร้านขนาดเล็กและจําหน่ายสินค้าหลายประเภท เช่น ร้านผ้า ร้านโชห่วย เป็นต้น 

ชาวไทยท่ัวไป (ที่ไม่ใช่ชาวไทยจีน) มีทั้งผู้ซื้อและผู้ขาย เฉพาะการค้าขาย จะพบพ่อค้าแม่ค้าส่วนใหญ่
ในเวลากลางวัน เป็นกลุ่มเช่าแผงลอยและล้อเข็น ดังนั้น ชาวไทยทั่วไปใช้พ้ืนที่พาหุรัดเป็นเฉพาะพ้ืนที่ทาง
การค้า  

ดังนั้น จะเห็นได้ว่า กลุ่มชาติพันธุ์ทั้งหลายได้เข้ามาปะทะสังสรรค์กันในพาหุรัดด้วยวัตถุประสงค์ที่
คล้ายคลึงกันและแตกต่างกันไป พาหุรัดจึงมีความหมายและคุณค่าตามการใช้สอยประโยชน์ในพ้ืนที่จริง 
ของแต่ละกลุ่มชาติพันธุ์ การอยู่ร่วมกันของกลุ่มเหล่านี้อาศัยปฏิสัมพันธ์ผ่านระบบตลาดเป็นหลัก เฉพาะ 
ชาวไทยซิกข์ได้สร้างให้พาหุรัดเป็นพ้ืนที่ทางการศาสนาและสังคมวัฒนธรรมของตนคือ ศาสนาซิกข์และ
วัฒนธรรมปัญจาบ จนกลายเป็นจุดเด่น เป็นที่รับทราบกันอย่างกว้างขวางทั้งในไทยและระดับนานาชาติ  
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การปรับตัว ความผูกพัน และสัมพันธภาพ 

อรรถาธิบายในส่วนนี้มุ่งเน้น 3 เรื่อง ประกอบด้วยการปรับตัวทางสังคมวัฒนธรรมของพ่อค้าชาว 
ปัญจาบในอดีตและลูกหลานในปัจจุบัน ความผูกพันต่อสังคมไทย และสัมพันธภาพระหว่างพ่อค้าชาวไทย 
ปัญจาบกับกลุ่มชาติพันธุ์อื่นในตลาดพาหุรัด รายละเอียดดังนี้ 

การปรับตัวทางสังคมวัฒนธรรมของพ่อค้าชาวปัญจาบและลูกหลานในปัจจุบัน  

พิจารณาตามสถานะความเป็นพลเมือง ด้วยเงื่อนไขของความเป็นชาวต่างประเทศและความเป็น
พลเมืองไทย และสําหรับชาวไทยซิกข ์ไดพิ้จารณาเรื่องการนับถือศาสนาซิกขอี์กประการหนึ่ง  

ชาวปัญจาบ การปรับตัวทางสังคมวัฒนธรรมเกิดขึ้นด้วยเงื่อนไขจากการเป็นชาวต่างประเทศและ
เป็นผู้ที่เข้ามาอยู่ใหม่ ต้องปรับตัวและเรียนรู้เพ่ือการอาศัยอยู่และการค้า การปรับตัวทางสังคมวัฒนธรรม 
จึงเป็นเรื่องพ้ืนฐานทั่วไป เช่น ภาษา วัฒนธรรม ศาสนา เป็นต้น แต่ไม่ได้ถือว่าเป็นเรื่องยากนักสําหรับ 
ชาวปัญจาบ เนื่องจากสังคมไทยรับเอาอิทธิพลทางภาษา วัฒนธรรม ศาสนา มาจากอนุทวีปอินเดีย ทําให้
สามารถเชื่อมโยงความเป็นอินเดียภาพรวมต่อชาวไทยกับศาสนาพุทธได้ อาศัยความอ่อมน้อมถ่อมตนใน 
การอาศัยอยู่ร่วมกันผู้อ่ืน สามารถเข้าร่วมทําบุญในวัดพุทธได้ และช่วยเหลือแบ่งปันในสังคม 

ชาวไทยปัญจาบและชาวไทยซิกข์ จากการเป็นพลเมืองไทยและเติบโตในสังคมไทย และการเป็น
ลูกหลานของบรรพบุรุษจากดินแดนปัญจาบ ทําให้การปรับตัวทางสังคมวัฒนธรรมเกิดขึ้นสองมิติคือ  
ความเป็นไทยจากสังคมรอบด้านกับความเป็นปัญจาบจากครอบครัวเครือญาติ สําหรับชาวไทยซิกข์ ในครอบครัว
และชุมชนของตนมีกระบวนการสร้างการรับรู้เรื่องความเป็นซิกข์และความเป็นปัญจาบให้กับลูกหลาน 
โดยเฉพาะประวัติศาสตร์ ภาษาและวัฒนธรรมปัญจาบ และศาสนาซิกข์ ทั้งนี้ เพ่ือที่จะให้ลูกหลานสามารถ
เข้าถึงหลักศาสนาและวัฒนธรรมของบรรพบุรุษ โดยอาศัยการถ่ายทอดจากรุ่นสู่รุ่นและจากกิจกรรมทาง
สังคมวัฒนธรรมและศาสนาที่คุรุดวารา  

ดังนั้น การดํารงชีวิตในสังคมไทยจึงเป็นตามแบบไทยและเป็นไปอย่างปกติ สําหรับชาวไทยซิกข์ 
รุ่นปัจจุบันแล้ว การรับรู้เกี่ยวกับเรื่องราวจากดินแดนปัญจาบลดน้อยลง เนื่องจากสมาชิกส่วนใหญ่หรือทั้งหมด
ในครอบครัวเป็นพลเมืองไทย แต่อย่างไรก็ตาม การดํารงอยู่และการปรับตัวของชาวไทยซิกข์จะต้องสอดคล้อง
กับหลักศาสนวินัย 
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ความผูกพันของชาวไทยปัญจาบต่อสังคมไทย  

ความเป็นไทยของชาวไทยปัญจาบมีความเป็นมาและพัฒนาการที่น่าสนใจหลายประการ ดังนี้ 

(1) สถานภาพของชาวปัญจาบในสังคมไทย: เมื่อแรกเป็นชาวต่างประเทศ เป็นคนในบังคับอังกฤษ 
และถือหนังสือเดินทางของอังกฤษ เมื่ออินเดียได้รับเอกราชจากอังกฤษแล้ว ชาวปัญจาบในสังคมไทยซึ่งส่วนใหญ่
เป็นชาวซิกข์ เลือกเป็นชาวอินเดียและถือหนังสือเดินทางของอินเดีย28 เลือกอาศัยอยู่ในไทยต่อไปโดยไม่กลับ
อินเดีย การอยู่อาศัยในไทยระยะยาว ทําให้ขอโอนสัญชาติจากอินเดียเป็นไทย29 ขณะเดียวกัน ลูกหลานที ่
ถือกําเนิดในไทย ส่วนใหญ่เลือกให้ถือสัญชาติไทยและให้เป็นพลเมืองไทย (อภิรัฐ คําวัง, 2557: 120) 

ดังนั้น ความผูกพันของชาวไทยปัญจาบเริ่มต้นจากการถือกําเนิดและเติบโตในสังคมไทย มีสถานภาพ
เป็นพลเมืองไทย ส่วนผู้ที่โอนสัญชาติเป็นไทยได้แล้ว ความผูกพันเกิดจากระยะเวลาของการอาศัยอยู่ 
สามารถดํารงอยู่ไดอ้ย่างปกติสุข และผูกพันกับการมีลูกหลานเป็นพลเมืองไทย 

(2) กรณีชาวซิกข์กับรัฐไทยและสถาบันกษัตริย์: จากประวัติการเข้ามาค้าขายของพ่อค้าชาวซิกข์
ในสังคมไทย เน้นแสดงเรื่องการเข้ามาพ่ึงพระบรมโพธิสมภารในรัชกาลที่ 5 ทําให้ชาวซิกข์รุ่นบุกเบิกรู้สึก
สํานึกในพระมหากรุณาธิคุณและเกิดความจงรักภักดีต่อสถาบันกษัตริย์ของไทย และยังได้ส่งต่อความคิด
ดังกล่าวสืบทอดเรื่อยมาจนถึงรุ่นปัจจุบัน จากความตอนหนึ่งในพระราชดํารัสของพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว
รัชกาลปัจจุบันที่มีต่อชาวซิกข์ เมื่อ พ.ศ.251230  

“...ข้าพเจ้ายินดีและพอใจที่ผู้เป็นประธานของท่านกล่าวยืนยันว่า ชาวซิกข์ในประเทศ
ไทยได้รับความสะดวกสบาย และได้รับความอุปถัมภ์ให้มีความผาสุกร่มเย็นพร้อมมูล
...” (มูลนิธิชัยพัฒนา, 2552) 

นอกจากนี้ การที่รัฐบาลไทยให้การรับรองศาสนาซิกข์เป็นศาสนาทางการของไทย ทําให้ชาวไทยซิกข์
มีความภาคภูมิใจและมีความสํานึกในความไทย พร้อมกับการธํารงรักษาหลักศาสนาและศาสนวินัยของซิกข์ 
ทางรัฐบาลไทยยังยินดีปรับปรุงหรืออนุโลมกฎระเบียบหลายประการ เพ่ือให้เอ้ือและสอดรับกับชาวไทยซิกข์ 
เช่น การถ่ายภาพติดบัตรประชาชน ณ ที่ว่าการเขตหรืออําเภอ โดยที่บุรุษชาวไทยซิกข์สามารถโพกผ้าได้  
เป็นต้น (อภิรัฐ คําวัง, 2557: 144) 

(3) กรณีชาวไทยซิกข์กับการตอบแทนคุณต่อสังคมไทย: การช่วยเหลือแบ่งปันต่อสังคมถือเป็น
หนึ่งในหลักคําสอนที่สําคัญยิ่งของศาสนาซิกข์ ประกอบกับความสํานึกที่ถือกําเนิดในสังคมไทย จึงทําให้
พ่อค้าชาวไทยซิกข์ให้ความสนใจต่อการตอบแทนคุณต่อสังคม โดยสิ่งที่สามารถให้การช่วยเหลือได้ ส่วนใหญ่
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เป็นรูปแบบของงานสังคมสงเคราะห์ การเข้าไปมีส่วนร่วมในงานพัฒนาสังคมและกิจกรรมมวลชน เช่น 
บริจาคเงินเพ่ือการกุศล บริจาคโลหิต ช่วยเหลือบรรเทาสาธารณภัย สนับสนุนการศึกษา เข้าร่วมงานพิธีและ
งานชุมนุมห้าศาสนา เป็นต้น ในปัจจุบันจึงนิยมกล่าวกันว่า “แม้ว่าหน้าตาไม่เป็นไทย แต่ใจไทยเกินร้อย” 
(ศักดา สัจจะมิตร, 2556) นอกจากนี้ ชาวไทยซิกข์ส่วนหนึ่งยังได้ให้ความสนใจและติดตามข่าวสาร
สถานการณบ์้านเมือง โดยรับรู้ปัญหาทางการเมืองและเข้าร่วมกับกลุ่มทางการเมืองอย่างไม่เป็นทางการด้วย  

(4) สภาวะทวิลักษณ์ของชาวไทยปัญจาบ: ชาวไทยปัญจาบที่ถือกําเนิดและเติบโตในไทยส่วนหนึ่ง 
ไม่เคยไปประเทศอินเดียเลย หรือเคยไปเที่ยวเป็นครั้งคราว หรือเคยไปเรียนขณะที่ยังเยาว์วัย ด้วยเหตุเหล่านี้
ส่งผลทําให้ชาวไทยปัญจาบส่วนหนึ่งในสังคมไทยไม่เกิดความผูกพันต่ออินเดียมากนัก เนื่องจากเลือกการ
แสดงอัตลักษณ์ที่ชัดเจนว่าเป็นพลเมืองไทย แม้ว่าในสายตาของชาวไทยทั่วไปมักมองว่า คนกลุ่มนี้ เป็น 
ชาวอินเดียหรือชาวต่างประเทศ เนื่องจากพิจารณาสิ่งพ้ืนฐานที่ได้ประสบ นั่นคือ รูปร่างหน้าตาและการแสดง 
ศาสนสัญลักษณ์ (ซิกข์) ขณะเดียวกัน เมื่อเดินทางไปอินเดีย ชาวอินเดียก็มองว่าชาวไทยปัญจาบเป็น 
ชาวต่างประเทศ พิจารณาจากสิ่งพ้ืนฐานที่ได้ประสบ ได้แก่ บุคลิกภาพ สําเนียงภาษา การแต่งกาย เมื่อชาวอินเดีย
ทราบว่าเป็นพลเมืองไทย จึงเรียกเก็บค่าธรรมเนียมเช่นเดียวกับชาวต่างประเทศ และถูกมองว่าเป็นกลุ่มที่มี
ฐานะทางเศรษฐกิจดี (สุเทพ สุริยาอมฤทธิ์, สัมภาษณ,์ วันที่ 27 กันยายน 2557)  

ความสัมพันธ์ระหว่างชาวไทยปัญจาบกับกลุ่มชาติพันธุ์อื่นในพาหุรัด  

ภายใต้ความสัมพันธ์ในตลาด ผู้คนเข้ามามีปฏิสัมพันธ์ในมิติทางการค้ามากกว่ามิติอ่ืน โดยผู้คนที่
เกี่ยวข้องกับการค้าของ “นายห้าง” พิจารณาแบ่งเป็น 4 กลุ่ม ดังนี้ 

(1) ลูกจ้างชาวเนปาลจากเมียนมา เป็นความสัมพันธ์จากการว่าจ้าง โดยนายห้างร้านหนึ่งๆ ไม่ว่า 
จะค้าขายที่พาหุรัดหรือที่อ่ืน มักจะมีลูกจ้างเป็นชาวเนปาลประมาณ 3-5 รายเป็นอย่างน้อย ดังนั้น เมื่อเดิน
ตามร้านของชาวไทยปัญจาบที่ตลาดพาหุรัดจะพบปะกับนายห้างพร้อมลูกจ้างชาวเนปาล เหตุผลประการหนึ่ง
ที่เลือกจ้างกลุ่มนี้คือ เป็นกลุ่มที่มีคุณสมบัติสอดคล้องกับความต้องการ อันได้แก่ เรื่องทักษะการทํางาน ความ
ขยันอดทน เรื่องการสื่อสาร โดยใช้ภาษาที่มีความใกล้เคียงกันระหว่างนายจ้างกับลูกจ้าง ระหว่างภาษา
ปัญจาบ (Punjabi) ภาษาฮินดี (Hindi) และภาษาเนปาล (Nepali) ภายใต้การว่าจ้างดังกล่าว ทําให้เกิดการ
พ่ึงพาอาศัยซึ่งกันและกัน เมื่อนายห้างต้องการลูกจ้างที่ซื่อสัตย์ คล่องงาน และอยู่กับตนนานๆ ทําให้นายห้าง
จําต้องรับภาระเลี้ยงดูลูกจ้างแบบครบวงจร เช่น กินอยู่กับนายห้าง จ่ายเงินตามปกติแม้ในช่วงที่ตลาดอยู่ใน
ภาวะถดถอย เป็นต้น ส่วนลูกจ้างย่อมเกิดความพึงพอใจจากค่าจ้างและความม่ันคงตามอัตภาพขณะที่ทํางาน
ในไทย แต่การว่าจ้างก็ไม่ได้เกิดเสถียรภาพเสมอไป ทั้งนี้ สืบเนื่องมาจากปัจจัยที่ไม่แน่นอน นั่นคือ การเมือง
และนโยบายแรงงานต่างด้าว  
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(2) พ่อค้าชาวไทยจีน ความสัมพันธ์เกิดขึ้นจากการเป็นคู่ค้าอย่างไม่เป็นทางการ โดยเฉพาะในอดีต 
ทั้งนายห้างและเถ้าแก่ต่างก็เป็นชาวต่างประเทศ นายห้างเป็นผู้มาค้าขายภายหลัง ทําให้ต้องพ่ึงพาอาศัย
เครือข่ายชาวจีนบ้างไม่มากก็น้อย นายห้างหลายรายยังต้องเรียนรู้ภาษาจีนเพ่ิมเพ่ือการสื่อสารกับคู่ค้าได้
อย่างราบรื่น เนื่องจากการค้ามิได้จํากัดวงอยู่เฉพาะในกลุ่มของตนเท่านั้น แต่รวมถึงการค้าขายระหว่างกลุ่ม
ต่างๆ ซ่ึงผลักดันให้นายห้างต้องปรับตัว ส่วนปัจจุบันลูกหลานทั้งสองกลุ่มต่างเป็นพลเมืองไทยตามถิ่นกําเนิด 
การพ่ึงพาทางการค้าเป็นไปตามกลไกตลาด ทั้งสองกลุ่มนี้แทบจะไม่พัฒนาความสัมพันธ์ร่วมกันในลักษณะ
กลุ่มทุนหรือสมาคมทางธุรกิจ ต่างฝ่ายต่างมุ่งสร้างและรักษาผลประโยชน์เฉพาะกลุ่มตระกูล  

(3) พ่อค้าชาวปากีสถานและชาวบังกลาเทศ เดิมทั้งสองกลุ่มถือเป็นชาวอินเดียจากอนุทวีปอินเดีย 
ภายใต้ความเป็นสังคมวัฒนธรรมที่คล้ายคลึงกัน ทําให้มีความเชื่อมโยงระหว่างกันบ้างไม่มากก็น้อย ทั้งสอง
กลุ่มนี้เลือกที่จะหยิบใช้อัตลักษณ์ร่วมตามสถานการณ์ เช่น การแต่งกาย ภาษา เป็นต้น เฉพาะพ่อค้าชาว
ปากีสถานชาวมุสลิมซึ่งส่วนใหญ่มาจากดินแดนปัญจาบเดิม การติดต่อสื่อสารอาศัยภาษาอุรดู  (Urdu) ซึ่งมี
ความคล้ายคลึงกับภาษาฮินดีและภาษาปัญจาบ การติดต่อค้าขายระหว่างชาวไทยปัญจาบกับชาวปากีสถาน
จากปัญจาบเกิดขึ้นเป็นครั้งคราว แต่ในการศึกษานี้ไม่อาจจะทราบได้ว่า พ่อค้าชาวปากีสถานและ 
ชาวบังกลาเทศหมุนเวียนเข้ามาในตลาดพาหุรัดมีจํานวนเท่าใด และมีกระบวนการอย่างไร  

(4) ชาวไทยทั่วไป หากย้อนเวลาราว 2-3 ทศวรรษหรือมากกว่านั้น เมื่อจะซื้อผ้าตัดชุด ต่างก็จะนึก
ถึงร้านผ้าของนายห้าง เป็นความสืบเนื่องจากการขายผ้าอยู่ในสังคมไทย จนกลายเป็นอัตลักษณ์เฉพาะที่
เกิดขึ้นโดยปริยาย ขณะเดียวกัน เมื่อกล่าวถึงพาหุรัดแล้ว ก็จะชวนให้นึกถึงตลาดผ้าที่มีชื่อเสียงประจํา
กรุงเทพฯ นั่นแสดงให้เห็นว่า ชาวไทยทั่วไปรู้จักมักคุ้นกับนายห้างภายใต้ชื่อชาวอินเดียและพ่อค้าผ้า ใน
มุมมองของชาวไทยทั่วไปยังรับรู้ด้วยว่า นายห้างเป็นพ่อค้าท่ีร่ํารวย  
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สรุป 

พาหุรัดว่าด้วยเรื่องของพื้นที่และผู้คน 

จากประวัติศาสตร์ของพาหุรัดในมิติพ้ืนทีต่ั้งแต่ช่วงแรกนั้น แสดงให้เห็นว่า พาหุรัดเป็นพ้ืนที่อยู่อาศัย
ของกลุ่มชาติพันธุ์ถิ่นไกลทั้งชาวจีนและชาวเวียดนาม ทําให้เป็นสังคมพหุลักษณ์และพหุวัฒนธรรมไปโดย
ปริยาย ต่อมาชาวเวียดนามย้ายออกไป ชาวปัญจาบและชาวซิกข์เข้ามาเปิดร้านค้าและอยู่อาศัยตาม
สถานการณ์ใหม่ขณะนั้น จนกระทั่งพาหุรัดในช่วงกึ่งศตวรรษมานี้ ได้กลายเป็นตลาดของชาวปัญจาบและ
เป็นปัญจาบในไทย แต่ชาวไทยทั่วไปนิยมเรียกด้วยชื่อรวมว่า อินเดีย แทนชื่อเฉพาะ ซึ่งชาวไทยไม่ค่อยคุ้น 
ดังนั้น จะเห็นได้ว่า ความเป็นสังคมพหุลักษณ์และพหุวัฒนธรรมของพาหุรัดยังมีอยู่เรื่อยมา และกลุ่มชาติ
พันธุ์ในสังคมตลาดมีการเปลี่ยนแปลงเป็นระยะๆ  

การเข้ามาของพ่อค้าชาวปัญจาบและชาวซิกข์ในช่วงก่อน พ.ศ.2490 ชัดเจนว่า เป็นการแสวงหา
พ้ืนที่ทางค้าเพียงอย่างเดียว โดยมิใช่การอพยพย้ายถิ่นฐานและมิใช่การเผยแพร่ศาสนาซิกข์แต่ประการใด 
การสร้างคุรุดวาราขึ้นที่พาหุรัด เพ่ือการปฏิบัติศาสนกิจภายในกลุ่มพ่อค้าชาวซิกข์เท่านั้น กล่าวได้ว่าเป็นกลุ่ม
พ่อค้าผู้ใฝ่ธรรมะและอุปถัมภ์ศาสนา โดยมิได้เป็นการสร้างสาขาย่อยจากศูนย์กลางศาสนาซิกข์แห่งปัญจาบ 
จนกระทั่งเกิดการอพยพย้ายถิ่นจากปัญจาบเข้ามาไทยเป็นจํานวนมากช่วง พ.ศ.2490 จากการแบ่งแยก
ประเทศอินเดียกับปากีสถาน ชาวปัญจาบในสังคมไทยมาจากปัญจาบตะวันตก (ปากีสถาน) การอพยพ
เกิดข้ึนเฉพาะช่วงนั้นเพียงช่วงเดียวสําหรับสังคมไทย  

กรณีชาวซิกข ์พาหุรัดมีความหมายเชิงพ้ืนที่คือ เป็นพ้ืนที่ทางค้า พ้ืนทีอ่ยู่อาศัย พ้ืนที่ทางการศาสนา
และสังคมวัฒนธรรม แตล่ักษณะดังกล่าวนี้มคีวามหมายอย่างแคบ กล่าวคือ (1) ด้านการค้า เป็นการค้าขนาด
เล็ก (2) ด้านการอยู่อาศัย เป็นการรวมตัวกันอย่างหลวมๆ มีความเป็นปัจเจกสูง กระจายตัวกันไปหลาย
บริเวณ ไม่เน้นการจัดตั้งชุมชนชาวซิกข์ในทางกายภาพหรือในลักษณะชาวซิกข์พลัดถิ่น (3) ด้านศาสนา  
เน้นการรวมกลุ่มกันเป็นการปฏิบัติศาสนกิจภายในชุมชน และ (4) ด้านสังคมวัฒนธรรม ส่วนใหญ่เป็นสิ่งที่
เกิดข้ึนควบคู่ไปกับการปฏิบัติศาสนกิจ เป็นวัฒนธรรมที่มาจากศาสนา 

ในอดีต จะเห็นการใช้สอยพ้ืนที่พาหุรัดของชาวซิกข์ได้อย่างครบถ้วน แต่ในช่วง 2-3 ทศวรรษที่ผ่านมา 
พาหุรัดลดบทบาทการเป็นพ้ืนที่อยู่อาศัยของชาวไทยซิกขใ์นปัจจุบัน พ้ืนที่ทางการค้ากับพ้ืนที่อยู่อาศัยถูกแยกออก
จากกัน เฉพาะพ้ืนที่ทางการค้า มีแนวโน้มว่าร้านผ้าและร้านค้าของชาวไทยซิกข์กําลังทยอยลดจํานวนลง ประเภท
ของร้านเริ่มเปลี่ยนไปตามยุคสมัย โดยไม่ได้เน้นการค้าผ้ามากนัก บางส่วนย้ายกิจการไปพ้ืนที่อ่ืน เนื่องจากพาหุรัด
ถูกจํากดัด้วยประเภทสินค้าและกลุ่มลูกค้า หากเปลี่ยนประเภทกิจการย่อมต้องเปลี่ยนพ้ืนที่ไปด้วย  
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พ้ืนที่ทางศาสนาของซิกข์นั้น ต่อมาได้ขยายความให้มีความหมายมากขึ้น กล่าวคือ ยกระดับเป็น
ศูนย์กลางศาสนาซิกข์ของไทย อันเป็นสืบเนื่องจากการรับรองของรัฐบาลไทย พ.ศ.2512 พาหุรัดจึงเป็นที่ตั้ง
ของศาสนาซิกข์อย่างเป็นทางการโดยเชื่อมโยงกับเครือข่ายชาวซิกข์ท่ัวโลก แต่พาหุรัดยังเป็นที่ตั้งศาลเจ้าของ
ชาวจีน มีความเป็นพุทธตามวิถีทางแบบมหายาน ซึ่งมีมาก่อนศาสนาซิกข์จะเริ่มต้นที่พาหุรัด ทั้งนี้ ยังไม่นับ
รวมการนับถือศาสนาฮินดูของชาวเนปาลจากเมียนมาและชาวไทยปัญจาบบางส่วน และยังไม่นับรวมพ่อค้า
แม่ค้าชาวมุสลิมอีกส่วนหนึ่งด้วย แม้ว่าจะไม่มีศาสนสถานตั้งอยู่ที่พาหุรัด แต่อย่างไรก็ตาม สิ่งเหล่านี้ได้ทําให้
พาหุรัดเป็นพื้นที ่“พหุศาสนา”  

ดังนั้น พาหุรัดกับความเป็นพ้ืนที่ยังมีพลวัตและความเปลี่ยนแปลงที่ไม่มีจุดสิ้นสุด ทั้งนี้ เนื่องจาก 
ในช่วง 1-2 ทศวรรษหลัง มีกลุ่มชาติพันธุ์ใหม่เข้ามาร่วมปะทะสังสรรค์ในตลาดพาหุรัดอีกกลุ่มหนึ่งอย่างชัดเจน 
นั่นคือ ชาวเนปาลจากเมียนมา โดยทยอยเข้ามาสมทบในฐานะแรงงานและลูกจ้างของพ่อค้าชาวไทยปัญจาบ 
ซึ่งยังไม่ทราบว่าอนาคตของชาวเนปาลนี้จะมีพัฒนาการไปในทิศทางใดกับพาหุรัด อย่างไรก็ตาม จะเห็นได้ว่า 
พาหุรัดไม่ขาดแคลนกลุ่มชาติพันธุ์ถิ่นไกลเลย ชาวเนปาลเข้ามาตามกลไกของตลาด ซึ่งเป็นผลจากการ
เจริญเติบโตทางเศรษฐกิจระดับท้องถิ่น พาหุรัดกลายเป็นชื่อที่สามารถดึงดูดกลุ่มชาติพันธุ์ถิ่นไกลได้อีกครั้งหนึ่ง
ตามสถานการณ์ทางเศรษฐกิจ 

การอยู่ร่วมกันในสังคมไทย: กรณีชาวไทยซิกข์ 

กลุ่มชาติพันธุ์ถิ่นไกลจากหลายดินแดนสามารถอยู่ร่วมกันในสังคมตลาดพาหุรัดได้ก่อนการเป็น
พลเมืองไทย สะท้อนให้เห็นว่า สังคมไทยเปิดกว้างต่อกลุ่มชาติพันธุ์ถิ่นไกลให้เข้ามาพ่ึงพระบรมโพธิสัมภาร 
หากการอาศัยอยู่ร่วมกันได้นั้น แต่ละกลุ่มก็จําต้องอาศัยการปรับตัวและการปฏิบัติตามประเพณีนิยมของ
สังคมไทย ตลอดจนกฎระเบียบข้อบังคับของรัฐบาลที่ต้องควบคุมดูแลซึ่งเป็นไปตามยุคสมัย เพ่ือให้เกิดความ
ปกติสุขและกลุ่มชาติพันธุ์จําต้องปรับตัวเพ่ือให้สามารถอาศัยอยู่ได้และค้าขายได้อย่างปกติเช่นกัน แต่การอยู่
ร่วมกันของชาวไทยซิกข์ในสังคมไทยไม่ได้ถูกตีความว่าจะต้องผสมกลมกลืนหรือสมรสกับชาวท้องถิ่นและข้าม
กลุ่มชาติพันธุ์ อ่ืนที่อยู่ในสังคมใหม่ สําหรับชาวไทยซิกข์แล้ว การปรับตัวได้หรือไม่ อย่างไร เป็นผลสืบ
เนื่องมาจากการปฏิบัติตามหลักศาสนวินัย ทีจ่ะเอ้ือกับการปฏิบัติตามสังคมใหม่หรือไม่ ประกอบกับประเพณี
นิยมของบรรพุบรุษตามสังคมวัฒนธรรมปัญจาบ 

การปรับตัวและการอยู่ร่วมกันของชาวซิกข์จากดินแดนปัญจาบเกิดขึ้นในบางมิติ สิ่งหนึ่งที่สําคัญ 
ในอดีตคือ การเรียนรู้ภาษาไทยและภาษาอ่ืนๆ เพ่ือให้อยู่ได้ค้าขายได้ แต่สําหรับชาวไทยซิกข์ปัจจุบันถือเป็น
พลเมืองไทย ฉะนั้น การอยู่ร่วมกันได้หรือไม่ จึงมิใช่ประเด็นถกเถียง เนื่องจากผ่านพ้นระยะเวลานั้นมานานแล้ว 
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การเป็นพลเมืองไทยและการที่ศาสนาซิกข์เป็นส่วนหนึ่งของสังคมไทย เป็นสิ่งที่แสดงให้เห็นอย่างชัดเจนแล้ว
ว่า สามารถดํารงอยู่ในสังคมไทยได้และสามารถอยู่ร่วมกับกลุ่มชาติพันธุ์อ่ืนได ้ 

สภาวะแห่งการยอมรับ: กรณีชาวไทยซิกข์ 

ชาวไทยซิกข์ได้รับการยอมรับจากสถาบันกษัตริย์ สถาบันศาสนา และสถาบันการเมืองของไทย  
หากพิจารณาจากในอดีตที่ผ่าน การสามารถเข้ามาตั้งถิ่นฐาน ค้าขาย และปฏิบัติศาสนกิจในสังคมไทยได้  
เป็นสิ่งสะท้อนให้เห็นถึงการเปิดรับของสังคมไทย สําหรับในปัจจุบัน หลังจากการที่ศาสนาซิกข์ได้รับการ
รับรองอย่างเป็นทางการจากรัฐบาลไทยแล้ว ชาวไทยซิกข์จึงมีความภาคภูมิใจที่ถือกําเนิดบนแผ่นดินไทย  
เป็นพลเมืองไทย และอาศัยอยู่อย่างสงบสุขภายใต้ร่มพระบารมี ดังนั้น การยอมรับชาวไทยซิกข์ในสังคมไทย
จากในอดีตเกิดขึ้นใน 2 ลักษณะ คือ (1) การยอมรับในระดับสังคม โดยเข้าข่ายลักษณะที่ว่า อยู่ได้ค้าขายได้ 
และ (2) การยอมรับจากระบบราชการ การเข้ามาอย่างอยู่อาศัยและค้าขายอย่างถูกต้องตามกฎหมาย 
ลงทะเบียนกับหน่วยงานราชการ จดทะเบียนตั้งสมาคมและสร้างคุรุดวารา ซึ่งระบบราชการได้ให้การอนุโลม
ข้อบังคับบางประการเพ่ือให้เอ้ือต่อชาวไทยซิกข์ตามหลักศาสนาและตามหลักสิทธิมนุษยชนขั้นพ้ืนฐาน  

 

เชิงอรรถ 
1 ใช้การสะกดตามสมาคมศรีคุรุสิงห์สภา ส่วนการสะกดแบบอ่ืน เช่น สิกข์ สิก เป็นต้น 

2 ดินแดนปัญจาบเดิมเป็นส่วนหนึ่งของอนุทวีปอินเดีย และตั้งแต่ พ.ศ.2490 ถูกแบ่งออกเป็น 2 ส่วนคือ 
ปัญจาบตะวันตก อยู่ในประเทศปากีสถาน คือ จังหวัดปัญจาบ ส่วนปัญจาบตะวันออก อยู่ในประเทศอินเดีย
คือ รัฐปัญจาบ 

3 ศาสนสถานของศาสนาฮินดู ในภาษาไทยเรียกหลายชื่อ ได้แก่ เทวสถาน โบสถ์พราหมณ์ 

4 เช่น พิธีราชาภิเษก พระราชพิธีถือน้ําพระพิพัฒน์สัตยา พิธีตรียัมปวาย เป็นต้น 

5 คําดังกล่าวสะกดตามต้นฉบับ ปัจจุบันสะกด “บังกลา” ตั้งอยู่บริเวณอ่าวเบงกอลทั้งประเทศอินเดียและ
ประเทศบังกลาเทศ เดิมเรียกรวมว่า ชาวบังกลา (เบงกอล) แต่ปัจจุบันประเทศบังกลาเทศเรียกประชากรของ
ตนว่า ชาวบังกลาเทศี (Bangladeshi) ส่วนในบทความนี้เรียกชาวบังกลาเทศ 

6 ปัจจุบันอยู่ในรัฐคุชราต (Gujarat) ฝั่งทะเลอาหรับ ประเทศอินเดีย 
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7 Coromandel Coast เป็นชายฝั่งอ่าวเบงกอลทางอินเดียใต้ (นับรวมประเทศศรีลังกา) 

8 ชาวทมิฬ (Tamil) จากอินเดียใต้ ปัจจุบันหมายถึงชาวทมิฬ รัฐทมิฬ นาฑู (Tamil Nadu) ประเทศอินเดีย 

9 ชาวอินเดียส่วนหนึ่งนับถือมากกว่าหนึ่งศาสนา เป็นรูปแบบและโลกทัศน์ที่มีแนวคิดและการปฏิบัติตน
แตกต่างไปจากรูปแบบและการรับรู้ของไทย 

10 ปัจจุบันคือเมือง Peshawar เมืองเอกของจังหวัด Khyber Pakhtunkhwa ประเทศปากีสถาน ในอดีตเคย
เป็นเมืองในอาณาจักรชาวซิกข์ ก่อนเป็นอาณานิคมอังกฤษ สําหรับชาวปชอรีในสังคมไทยบางส่วนนับถือ
ศาสนาซิกข์ นิยมเรียกกันในชาวซิกข์ว่า ชาวปชอรีซิกข์ และบางส่วนนับถือท้ังศาสนาซิกข์และศาสนาฮินดู 

11 ชาวนามธารีเป็นกลุ่มย่อยในเครือข่ายของชาวซิกข์ท่ีเข้ามาในสังคมไทยนานแล้วและร่วมศตวรรษ ส่วนใหญ่
เป็นกลุ่มพ่อค้า ตั้งถิ่นฐานกระจายในกรุงเทพฯ เชียงใหม่ ลําปาง เชียงราย ศาสถานของชาวนามธารีมี 2 แห่ง 
คือ บริเวณสี่แยกอโศก สุขุมวิท กรุงเทพฯ และใกล้ตลาดวโรรส เชียงใหม่ 

12 ชาวนีลธารีเป็นกลุ่มย่อยในเครือข่ายของชาวซิกข์ที่เข้ามาในสังคมไทยล่าสุด ประมาณ 2 -3 ทศวรรษหลัง 
ส่วนใหญ่เป็นกลุ่มพ่อค้ามีเครือข่ายในประเทศมาเลเซียและประเทศสิงคโปร์ และมีชุมชนของตนในกรุงเทพฯ 
โดยเฉพาะคือ หมู่บ้านมหาราชาการ์เด้น 

13 เป็นที่ตั้งของมัสยิดกูวติลอิสลามหรือสุเหร่าตึกแดง 

14 หรือเรียกกันอย่างง่ายๆว่า กลุ่มยูพี (U.P.) อักษรย่อภาษาอังกฤษของรัฐ 

15 สวามี (Swami) เป็นคําที่เรียกนักบวชในศาสนาฮินดูและศาสนาเชน คล้ายกับไทยเรียกพระสงฆ์ว่า หลวงพ่อ 
หลวงปู่ 

16 ที่ตั้งอยู่ใกล้บริเวณอนุสาวรีย์ประชาธิปไตย 

17 ต่อมาก่อตั้งโรงเรียนภารตวิทยาลัยภายในบริเวณเทพมณเฑียร 

18 ในระยะแรก พ่อค้าชาวซิกข์ 2 กลุ่มเดินทางเข้ามาค้าขายในกรุงเทพมหานคร และจังหวัดเชียงใหม่ (พ.ศ.2445) 

19 ภาษาอังกฤษใช้ Siri Guru Singh Sabha 
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20 สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ เจ้าฟ้าพาหุรัดมณีมัย กรมพระเทพนารีรัตน์ ซึ่งสิ้นพระชนม์ขณะทรงพระเยาว์ 
จึงได้สร้างถนนเพ่ืออุทิศส่วนกุศลพระราชทาน 

21 ในบทความนี้กล่าวถึงชาวจีนโดยภาพรวม โดยไม่ได้เฉพาะเจาะจงว่าเป็นกลุ่มใด 

22 ประเทศปากีสถานเรียกประชากรของตนว่า ชาวปากีสตานี (Pakistani) ส่วนในบทความนี้เรียกชาว
ปากีสถาน” 

23 ซุ้มประตูไทยซิกข์เฉลิมพระเกียรติพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว สร้างเมื่อ พ.ศ.2551 ในวโรกาสขึ้น
ครองราชย์ครบ 60 ปี และเจริญพระชนมพรรษาครบ 80 พรรษา ตั้งอยู่บริเวณถนนลาดหญ้า กรุงเทพฯ 
(จารึกซุ้มประตูไทยซิกข์ฯ, 2551) 

24 ระหว่าง พ.ศ.2482-2488 

25 ดําเนินการโดยบริษัท อินเดีย เอ็มโพเรี่ยม (พาหุรัด) จํากัด ของตระกูลสัจจเทพ เปิดเมื่อ พ.ศ.2550 (MGR 
Online, 2549) 

26 ในภาษาฮินดี แปลว่า พ่ีชาย เป็นการให้เกียรติและยกย่อง แต่คําเดียวกันนี้ในการเรียกของชาวไทย ให้
ความหมายแคบ เน้นเรียกชาวฮินดูที่มีอาชีพเป็นแรงงานรับจ้างหรือกรรมกร โดยมีนัยต่างไปจากความหมาย
ที่ประเทศอินเดีย 

27 โดยเฉพาะสินค้าประเภทเสื้อผ้าสําเร็จรูป กระเป๋า และโทรทัศน์จอแบน 

28 ชาวปัญจาบในสังคมไทยที่เข้ามาก่อนการแบ่งแยกประเทศอินเดียกับประเทศปากีสถาน พ.ศ.2490  
มาจากปัญจาบตะวันตกหรือปากีสถานปัจจุบัน และการอพยพครั้งนั้น ชาวปัญจาบซึ่งส่วนใหญ่เป็นชาวซิกข์ 
เลือกอพยพมาอยู่ในปัญจาบตะวันออกหรืออินเดียปัจจุบัน 

29 ชาวอินเดียในไทยมีสถานภาพตามสิทธิที่ทางรัฐบาลอินเดียกําหนด แบ่งเป็น 2 กรณี คือ Non-resident 
Indian (NRI) กับ Person of India Origin (PIO) 

30 งานฉลองครบรอบ 500 ปีแห่งศาสนาซิกข์ วันที่ 18 พฤศจิกายน 2512 ณ โรงละครแห่งชาติ กรุงเทพฯ 
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